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Poser le probléme

Toute mort est absurde. Cela apparait comme usntreui Quitter ce monde, aprés avoir grandi, trimé et
aimé ; partir lourd d'un passé et laisser une oudpns I'existence; puis soudainement abandohieer,
malgré nous, ceux qu’on aime toujours; finalenmoger notre existence sur la pas d’'une porte dont |
seuil se dérobe. Telle est la condition de tousrestels. Aussi pénible cette condition soit-elleus
I'envisageons dans la perspective de la durée, aptisipons et projetons notre fin de vie a bdéygd
aprés avoir vécu comme le veut I'adage, « uneigie iemplie. » Tous n'y parviennent pas, mais &mus
révent. Les fictions mytho-poétiques le chantet¢ etament. Ulysse a parcouru le monde, aventdegs
aventuriers, pour mourir comblé d’'années. Reveithaque et devenu vieux, la mort, lui annonce le
devin Tirésias, viendra te chercher hors de la mer, une tres danoé qui t'abattra, affaibli par I'age
opulent». Il y a 14, comment dire, quelque chose de naruiabt-a-dire une sorte de manifestation de
I'ordre du monde. C’est la fin de vie a terme, dangenue s’annonce petit a petit, ou le délaiss¢riele
détachement s’apprivoisent au gré du déclin defoimgs. C’est ce qui a fait dire a Montaigne : «...je
m’apercois qu'a mesure que je m'engage dans ladmealgentre naturellement dans quelque dédairade |
vie. Je trouve que j'ai bien plus de difficultégigérer cette résolution de mourir quand je suib@me
santé que lorsque jai la fievre. Parce que jeimestplus aussi fort aux agréments de la vie, dans
mesure ou je commence a en perdre l'usage et isirplg vois la mort d'une vue beaucoup moins
effrayée. Cela me fait espérer que plus je m'élmignde celle-la et m'approcherai de celle-ci, plus
aisément je m’accommoderai de I'échafgédais comment s'accommoder de I'échange lors méuee

* Homeére OdysségeXI, 134-136.
> MONTAIGNE , Essais , |, 20 (Que philosopher c'ggpraendre & mourir ), Paris, Gallimard,
coll. « Quarto », 2009, p. 111-112.



les enfants ne survivent pas aux parents, que risdgrparents se voient privés de transmettre un

héritage?

Qu’en est-il lorsque que la mort advient au débeitI'dxistence ? Comment se pose la question de
I'accompagnement d’enfants dont la fin surgit angs prescrits des commencements, a I’heure oustoute
les promesses d'avenir s’évanouissent? Comment aggnpavec le scandale affreux de ces morts
tragiques? Peut-on surmonter la stupeur dont I'éwémt nous accable? Comment supporter le poids de
I'attente horrible d’'une mort annoncée, qui viemtir nos espoirs de perpétuation dans le prolongeme
des générations? Ces questions, d’'une certain@&raasont sans réponse. Mais je propose une i@flex
mettant a profit le mot de Bernanos. Dans Baalogue des Carmélitesl pose I'hypothése qu'« on ne
meurt jamais chacun pour soi, mais les uns poualties ou méme les uns a la place des autres, qui
sait 7 » ose-t-il suggérer. Peut-étre 'écho de ce «sqit? » ne se fait-il retentir avec plus de pentiee

que dans le cas de la mort scandaleuse des enfenpsftent et nous restons. A bien des égardss no
serions enclin a prendre leur place, mais danspbssibilité a le faire, nous sommes contraints a
envisager la maniére de ménager notre vie en canpasec I'absence. Nous allons leurs survivreekt ¢
chamboule nos perspectives d’avenir. lls meuremotie place, et ce faisant, ils nous forcent a
reconsidérer la place de la mortalité dans notopnervie. Pour dire les choses autrement, je pguse
I'accompagnement de la fin de vie en début de eies’anvisage que dans la perspective philosophique
des vertus de la mortalité en vue d'assumer naireanité. Comprenons-nous bien, il ne saurait étre
question ici d'affirmer ou de justifier quelque teassociée a la mort d'un enfant, ni méme a cklle
jeune ou de qui que ce soit n‘ayant pas atteigel'de la maturité. |l s’agit d’envisager le role ld
mortalité au sein de I'aventure humaine peu implegecirconstances obligeant sa rencontre.

Je suis bien conscient du caractére surprenanedelfe proposition. Peut-on raisonnablement vair |
mortalité autrement que comme une simple calantt4l possible de I'envisager comme un bienfait
tant au regard de la communauté politique que gaint de vue individuel et privé ? Comment cela se

pourrait-il ?

Sous un angle anthropologique, tous les effortdogtép par les mythologies, la philosophie, ou les
religions convergent a rendre compte de notre tiomdeén présentant notre humanité sous tensioe éntr
conscience de notre mortalité et notre aspiratibiminortalité. Nous sommes, en quelque sorte, @&sn

entre les bétes et les dieux. Tous nos projets,andsitions et nos actes portent la marque de cette

3 BERNANOS, Georgeialogue des Carmélited613



condition. La problématique découlant de ce constatde savoirin fing, si notre finitude peut-étre

envisagée comme un bien pour nous.

Je propose de suivre la route tracée par le médemn Kass, professeur émérite de l'université de
Chicago. Il discerne quatre bénéfices associéwverns de la mortalifé nous les revisiterons ici a notre
compte. Dans un second temps, j'examinerai dewatsiins particulierement problématiques touchant
I'accompagnement de la fin de vie en début desdé,; le spectre de I'obstination déraisonnableedti

de l'infanticide, sous la forme de I'avortement {nagal.

L'intérét et I'engagement

Pour introduire le bienfait déintérét et de I'engagementle professeur Kaas pose une question
intéressante : « Si I'espérance de vie humainé @tgmentée d’'une vingtaine d’années seulement, les
plaisirs de la vie augmenteraient-ils de maniém@p@rtionnelle? A bien y réfléchir, rien n’est moins
certain. L'allongement de l'existence n'est pasosyme d'augmentation croissante et indéfinie du
plaisir. Quand on y songe notre relation a la d@téa l'intensité des plaisirs qui la jalonne débem
grande partie de périodes limitées dans le tenpg, chacune offre un point culminant de satisfactlb

y a I'age des apprentissages, celui des amouns, @e$ accomplissements professionnels, etc. ... Kass
interroge : « Est-ce que les joueurs de tennifepsnnels aimeraient vraiment jouer vingt-cingngent

de plus de parties de tennis ? Est-ce que les Dan de ce monde se sentiraient mieux parce qu'ils
auraient séduit mille deux cent cinquante femmetphue mille ? Combien de parents qui ont coessu |
joies et les tribulations d'élever une famille ju&yce que le dernier enfant quitte pour l'univirsi
aimeraient prolonger I'expérience dix ans de plide?méme, n'y a-t-il pas lieu de penser que celx qu
trouvent leur satisfaction dans le fait de grimpes échelons professionnels se demanderaient
vraisemblablement quoi faire pendant quinze ans foie qu'ils eurent été, par exemple, président-
directeur général de Microsoft, ou membre du Cagra le président de I'Université de Harvard pahda

un quart de siécle ? »

Chaque période a son apogée, chaque projet soaxcliet peut-étre en est-il de méme au temps des
épreuves ? C'est pourquoi, il est questitintérét et d’engagemenparce que l'intérét est un moteur de
I'engagement et que I'engagement nourrit I'intét&ntérét est ce qui donne du godt a la vie, ceaju

fait sa saveur. Sans lui, I'engagement n'est pasmant possible. Par contre, I'engagement stimule

“ La source de l'inspiration de mes propos est tiigée L’Chaim and its limits : Why Not Immortality»? in Kass, LeonLife, Liberty, and the
Defense of Dignity, The Challange for Bioethi8an Francisco, Enconterr Books, 202, p. 257-2d4raduction frangaise de ce texte a été
assurée par Mathieu Robitaille sous le tittes vertus de la mortalité



I'intérét, il peut en étre le catalyseur. Maisplaint de vue présenté ici est que la dialectiqueceres
deux qualités n’est possible qu’en vertu d’espacepts limités, de périodes existentielles comportast
fins anticipées et attendues. L'étirement de laopér ou mieux la promesse d'un étiremadtinfinitum
peut engendrer un risque élevé de neurasthéni®emhud. C'est dire que les temps prescrits sont des
temps finis et que la conscience de cette finiud@elque chose de positif et de stimulant conduida
mise en ceuvre d'une existeringeresséet engagéeMéme s'il ne s’agit jamais d’une garantie, il yaa

me semble-t-il, le moteur d’une qualité de vie imdéle.

Pour dire les choses autrement, la perspectiveopéapincline a envisager I'existence sous le maate d
continuum ponctué de défis comportant d’assumfnilade. C'est-a-dire qu'il y a toujours une foerde
mort associée a la fin d'une période et la négatiencela conduit sans doute inexorablement a une

existence qui tourne en rond.

Mais que dire de soumettre une telle logique @fdrontation du drame de la fin de vie en débutide?

Il ne saurait étre question de laisser planer éetse d’un moralisme déplacé. Je me permettrat éoin
d’ajouter I'exemple au raisonnement. Cet exemplerésl, il est l'illustration dans la singularitéeg
propos avancés par Léon Kass. C'est I'histoire dusiin et d’Aurélié. Les deux sont médecins et
parents de trois filles. Leur deuxieéme fille esté@l#ée en bas age des suites d’'une maladie dégéméiat
n'insiste pas sur le tragique de I'expérience, vétes a méme d’en apprécier I'horreur. Mais ceitec
profonde a donné lieu a des lendemains intéressimtgrécise une chose importante, qui doit togjour
étre considérée dans I'approche de I'accompagnedeelat fin de vie des jeunes enfants, a savoilegie
parents ne se remettront jamais complétement daileeperte. La blessure est permanente, mais ‘el
pas pour autant insurmontable. Ainsi, vivre aveitecblessure, aux dires d’Augustin et d’Aurélie aaur
provoguée un intérét et un engagement renouvel& peuistence. lls affirment accorder plus
d’'importance aux liens humains, lui s’est engag&envice des soins palliatifs, sans en faire sonigc
principale, il a jugé important d’en loger une @atans I'exercice de sa profession. Le temps i@nail
aussi trouvé une nouvelle profondeur, un intér@ripaire. L'engagement de tous est marqué par ce
drame. Ainsi, la fille ainée, médecin aussi, faispécialité en pédiatrie, quel choix étonnant !

Faudrait-il en déduire que leur vie d’'aprés estlmgie que leur vie d'avant ? Telle n'est pas lasiion,
car le drame vécu est une figure imposée par kindetsd’aucune facon il n'est voulu ni choisi. Malans
I'aventure humaine, il est au regard de tous lesiptes, I'occasion de choix plus que jamais irsEEs et

engageants. De cet intérét et de cet engagemene, ldvele une saveur surprenante.

° Il s’agit de prénoms fictifs.



Le sérieux et I'aspiration

Le second bénéfice envisagé concernséegeuxde la vie et la réalisation despirations: « La vie
pourrait-elle étre une chose sérieuse et signdiaans la limite de la mortalité ? Le fait que edgamps
soit limité n'est-il pas la raison qui explique goeus prenions la vie au sérieux et désirions Vaevi
passionnément? Savoir et sentir qu’on ne passengseule fois, que notre fin est proche, voila pour
plusieurs I'aiguillon indispensable a la poursuitequelque chose qui en vaut la peine. « Enseigns-a
compter nos jours », dit le Livre des Psaumes,ix gfie nous développions un coeur de sagesse
Compter ses jours est la condition pour que ceas joomptent. En dépit de leur beauté et de leureisse
éternelles, les dieux immortels dHomeére — Zeudiéta, Apollon et Athéna — vivent une vie plutdt
superficielle et frivole ; leurs passions ne s'istigsent que de maniére éphémeére, ici et puisterauils
vivent en spectateurs des mortels, qui eux, en acaigon, ont de la profondeur, des aspirations, des
sentiments authentiques, et qui disposent par qoesé d’un véritable centre a leur vie. La moréafiit

gue la vie a de l'importance.»

Contre la tentation de |égéreté exprimée par largg®on des dieux immortels, notre condition, ai®0
mortels, n'est-elle pas ce qui donne de I'épaisaenotre existence, de la prise dans le réel?geouyr
lors mémes que nos sociétés occidentales nousnbfiee promesses effectives de longévité et de
prospérité, pourquoi nos taux de suicide sontiilslevés? N'est-ce pas parce que nous aspirongé au
chose? L'insoutenable vulnérabilité de notre &ralde, paradoxalement, offrir le ressort de laisatibn

de nos aspirations les plus stables.

J'en veux pour preuve l'exemple de cette étudiatéenandant que je lui procure une lettre de
recommandation pour son admission a la maitrissc@nces infirmiéres. C'était une femme a la mi-
guarantaine, inscrite a mon cours de logique aiVehsité. On peut dire qu'elle était sérieuse ¢ el
aspirait & compléter des études de deuxiéme cytlegeuvrer au prés des malades en fin de vie fif la

de la session de cours, elle m'a demandé si jeaioblien la recommander dans le processus de sa
demande d'admission. J'acceptai avec plaisir eh jfofitai pour interroger ce qui la motivait a
entreprendre de telles études a un age beaucospapkncé que la moyenne. Elle me répondit
aimablement et sans détour. Elle me raconta quiguge années auparavant, elle menait une existence

paisible, entourée de I'amour de son époux et dgdreis enfants. La vie de la famille se dérowdaits



encombre particuliére. Les enfants grandissaiemhal@ment, la carriére de son mari et la siennéuéito

de facon convenable, bref ils vivaient une vie drale et douce, dans la force de I'age. Puis, rame
survient. A la faveur d’une visite médicale de ioef cette dame apprend qu’elle est atteinte dfanae

de cancer virulent. Il ne lui reste que quelquessndovivre! Elle m'explique le choc, la révolte lat
remise en question que cela provoque. Elle me witost comment tout bascule et transforme
radicalement les prospectives comme les prior8ésdain, il y a urgence de privilégier les liensnains,

de parler, de ne plus remettre au lendemain. Aepegt-elle engagée la-dedans, volte face! Elleeaolpr
gu'elle a été victime d'une erreur médicale. Ella rien, elle est parfaite santé. Ce qui est irssaat,
c’est la suite. Il n'y aura plus de retour possibla vie d’avant. Elle a cétoyé I'imminence devlartalité

et elle s’engage, elle accompagnera 'autre cotérancette méme imminence. Elle est en sursis, @mm
nous tous, mais son existence est plus sérielsenetd d’avantage dans la vie et sa vie est phlle ue
jamais, m'assure-t-elle. N'y a-t-il pas quelque sae similaire dans le témoignage ce ceux etscqlle
consacre leur vie aux soins des mourants? « Uneans examen ne vaut pas la peine d'étre vécue »
affirmait Socrate a lissue du procés le condamratd peine de mort. Peut-étre trouvons-nous ici la
mesure de son propos? Si on ne se remet jamaidéatement de la mort d’'un enfant, il n'est pas derta
gue cette mort soit sans bénéfice, pour ceux gtene

Si un tel drame nous plonge tous dans la conscidaamtre vulnérabilité aux limites de l'insouteleab
cela confronte au sérieux de la vie. Mais je m'easpe d'ajouter qu'assumer le sérieux de la vieriata
a voir avec '« esprit de sérieux », sorte de pastinagrine et besogneuse. Il s’agit plutét, aderds la
précarité de nos existences, d'incarner notre asmir au bonheur. Le bonheur est un acte affirmait
Aristote. C’est quelque chose qui dépend en boramtiepde nous. Etre conscient que la vie est courte

nous mets en tension de vivre et de chercher avbiem C’est notre aspiration la plus profonde.

La beauté et 'amour

Dans le scénario habituel au quotidien vécu enanaide soins palliatifs, 'accompagnement assistéleé
des espaces de clartés surprenantes. Si on sefiadistiques tant canadiennes que francaisssiible
que l'expérience vécue par I'ensemble des membeescdmmunautés palliatives évoque un bonheur
relatif plus grand que dans n'importe gu’elle aditnene d’organisation sociale. Pour dire les chqdes
simplement, ce sont des lieux, a ce qu’il semblg,ilofait bon vivre lors méme qu'on y meure
fréquemment.« La mort, dit le poéte, est lmére de la beautéCe qu'il veut dire n’est pas facile a
expliquer. Peut-étre veut-il dire que seul un étatel, conscient de sa mortalité et de la vulnéralde

% |l s’agit du poéte américain Wallace Stevens.



toutes les choses naturelles, est poussé a pratdiiibeaux artéfacts, des objets qui dureront, Hggso

qui ne seront pas sujets a périr comme l'est |gigam, de beaux objets qui dévoileront et emlwsitiun
monde qui a besoin d’embellissement, de beauxpjgir d’autres étres mortels qui peuvent apprécier
ce gu'ils ne peuvent pas faire eux-mémes en vedn dodt pour le beau, un godt peut-étre lié a la
conscience de l&ideur de la dégénérescence. ... Ou le poéte veliteilnon pas que le beau est beau
parce que mortel, mais que notre appréciation deegaté dépend de notre appréciation de la mértiit
nous ? L'amour ne s’éléve-t-il pas en présence ehuljustement parce qu'il reconnait qu'il (et nous
aussi) n’existera pas toujours ? Notre mortaligsnkelle pas la cause de notre appréciation parsdgrdu
beau et du valeureux, du fait que nous les chérssebles aimons ? Dans quelle mesure un « humain »
gui ne connaitrait pas la mort pourrait-il aimeelgu’un d’autre ? »

C’est une question mystérieuse et intrigante, ftegpas ? C’est une drble de liaison, celle denBépére
comme moteur du beau ou celle de la conscience dwitalité comme cause de I'amour? Mais a bien y
songer, le mot du poéte trouve un sens. Beauténetimcheminent ensemble dans I'éphémeére. C'est
d’abord vrai via nos expériences tangibles. Toui®s ceuvres que nous souhaitons et voulons pérennes
sont soumises a la fragilité du temps qui pasde.rélcessite notre affection, notre attentionaltfles
entretenir, voire les restaurer. Elles s'usentagisde souci du soin, elles disparaissent. N'etrivae
méme pour les beautés naturelles? La beauté dostsowuhaitons désespérément la présence nous oblige
et engage notre affection. Ainsi, nos jardins, eoénvironnement en général et méme nos corps
n’échappent pas a cette regle. La conscience dérémilité nous force, en quelque sorte, a lesetenir,

a lutter pour mettre en valeur leur beauté. Mais tela en sachant bien que la dégradation estaiéy.
Curieux paradoxe! C’est dans le renoncement adhilgé, a la fixité des choses que notre amour
s’épanouit et se raffine. Ce serait donc une &dmibfonde de notre humanité d’affirmer daemort est

mére de la beauté

Comme nous sommes a Besancon, terre natale de Yiago, je me demande si mon propos ne trouve
pas un exemple éloquent dans cette ceuvre, d'uhétigste sans pareil, que sdas Contemplatioris
Sans la mort tragique de Léopoldine, sans la douwausée par ce drame, pourrions-nous jouir de ce
monument de la littérature francaise? Si la réporest pas évidente, la question mérite d’étre poEé
tous cas, la lecture de cette ceuvre apparait coummtémoignage vibrant aux vertus de la mortalité, a
I'espoir et & 'amour par dela la finitude de I'sténce. Et, il y a de la beauté dans la facon e gtin
malheur. La grandeur de cette esthétique dépassiadularité du malheur immédiat, elle est offene
partage a toute I'numanité. Ecoutons le poéte et sa douleur aprés la mort de sa fille :



« Demain, dés l'aube, a I'heure ou blanchit la eaymne,
Je partirai. Vois-tu, je sais que tu m'attends.

Jirai par la forét, jirai par la montagne.

Je ne puis demeurer loin de toi plus longtemps.

Je marcherai les yeux fixés sur mes penseées,

Sans rien voir au dehors, sans entendre aucun bruit
Seul, inconnu, le dos courbé, les mains croisées,
Triste, et le jour pour moi sera comme la nuit.

Je ne regarderai ni l'or du soir qui tombe,

Ni les voiles au loin descendant vers Harfleur,
Et, quand jarriverai, je mettrai sur ta tombe

Un bouquet de houx vert et de bruyere en fleur »

Beauté et amour s’'embrasse aux heures de la né@rfditagée, ce qui fera dire a Hugo, dans les
Misérables :

« Vous qui souffrez parce que vous aimez, aimes phcore. Mourir d'amour, c'est en vivre.
Aimez. Une sombre transfiguration étoilée est mé&éee supplice. Il y a de l'extase dans
l'agonie’»

La vertu et I'excellence morale

Le dernier bénéfice présenté par Léon Kass sudgéreéte de la vertu et I'excellence morale. Clest
facon de discourir sur la beauté intérieure. Laoenta mort esinére de la beautd.'injonction exprimée
dans I'extrait précédemment cité ddisérablesen est une invitation : « Etre mortel [écrit L&dass]
signifie qu'il est possible de donner sa vie, nealement & un moment précis, comme par exemplie sur
champ de bataille, mais aussi lors de toutes dessanccasions ou nous sommes capables de noes élev
au-dessus de notre attachement a la survie. Paodmge moral, I'endurance, la bonté d’ame, la
générosité, le dévouement pour la justice — incadahs des actes grands et petits —, nous noumslev
au-dessus de notre simple condition en donnan¢ripg précieux de nos vies pour le noble, le bida et
sacré. Nous nous délivrons de la peur, des plasif®orels ou de notre attachement a la richessetes
choses qui sont largement liées a la survie —n etceomplissant des actes vertueux nous surmoldons
poids de nos besoins. Or, a cette fin, la nobldsseulnérabilité et la mortalité sont des conditio

nécessaires. Les immortels ne peuvent faire prdeveblesse. »

"Hugo, Victor,Les Misérabled, 2, 1862, pp. 134-135.



On comprend bien ici que la grandeur de I'étre hinmnsanscrit dans sa capacité a assumer sa mértalit
pas seulement au regard de la fin de vie mais ddabbavant tout en fonction de la conscience de se
limitations, au regard de ce qu’il convient de naenria mort ontologique pour la distinguer de la tmor
physique.

Les grecs envisageaient la mort selon deux figuMéduse la Gorgone, et Thanatos. La premiére est
I'incarnation de la mort physique, elle est hogijkbliégoltante et nul ne sait la regarder en fate &ae

« médusé », sans étre pétrifié sur place. C'et cgdrt, dans son aspect le plus affreux, quedeses

ne peuvent pas rendre intelligible, qu’ils ne coamment pas. Comment les étres jeunes, beaux, desre
enfants, qui ont leur individualité peuvent a unnmeait disparaitre et il n'y a plus rien ? C’'est imgadle.

Et la téte de la Gorgone traduit cette horreuridditible, de I'impensable, de I'irreprésentablén étre

qui est quelque chose, qui se dissout, qui devient Un étre que I'on a vu vivant qui devient wdavre

glacé et ensuite qui se putréfie.

La seconde figure de la mort est celle apprivoiséeanisée. Elle est la capacité de 'lhomnséééever

au dessus de notre attachement a la swweimme dit Léon Kass. C’est la figure de Thandtasest pas
repoussant. C'est la mort civilisée par des ritdieigraires, par des exercices de commémoratioleskEt
Grecs ont essayé, dans leur politique, pour intdgnmort a la vie cultivée, d'imaginer cette I'inontalité

en gloire. Thanatos représente un peu ca. Je vesixjgiand il y a des images de Thanatos, ce nast p
quelque chose évoquant l'indicible et que I'on perpait pas figurer. On le voit. Il y a un vasest@dnnu

ou I'on représente Thanatos et son frere Hypnodéfet I'idée que I'on a affaire a deux fréres, Hypnle
sommeil, bien sr, mais en méme temps ce n'estip@ersonnage terrifiant. lls font couple, ils sdatix
fréres. lls sont représentés venant sur le chaniqaglle pour enlever de ce lieu le cadavre dpé&hm,

le fils de Zeus, qui est mort et qu'il faut trangpo chez lui pour qu'on lui fasse les funéraillps
conviennent. Comment est-ce qu'on les imagine ?'€& plus comme Méduse, cette espéce de monstre
avec ses yeux exorbités, sa barbe et ses dentsdian sa langue projetée comme un sexe au dehors,
non pas du tout. Ce sont deux magnifiques guereietenue de combat, avec un casque, avec lasiiras
des gens dans la force de I'age. lls sont beaugl@re comme le mort qui est mort dans de bonnes
conditions, héroique sur le champ de bataille.drenfile qu’il y a dans I'lliade, c’est « Tout estledans

le cadavre d'un jeune homme qui a été tué dansareditions. »panta kala tout est beau. Tout sied, tout

convient a ce cadavre. Et ce Thanatos, lui ausdiyig¢out est beau, tout convient. C'est la mamdique.

Mais qu’est-ce que cela a a nous dire encore allfouir? Que nous devons mourir en héros ? Que nous
devons exiger des parents d'enfants en soins fifallide jouer les héros ? Non pas du tout, mais je



propose que la sagesse grecque exprimeée ici suggengflexion vigoureuse autour des conditionsi@’u
belle mort. Dans le mythe, on peut discerner ung aazompagnée. Thanatos et Hypnos sont penchés sur
le cadavre de Sarpédon, ils 'accompagnent. Unet momanisée est une mort accompagnée. Cet
accompagnement débute avant, se poursuit pendaah@hue aprés le trépas. Cet accompagnement est
aussi le lieu d’'un combat. N'est-ce pas l'origineaque du mot « agonie », qui signifie littéralemen

« combat » ? Voila pourquoi la figure de la mavtlicée se présente sous les traits du combattaraici

pourquoi Thanatos est un guerrier.

En un sens Méduse et Thanatos sont des représanstaliamétralement opposées, mais elles se
complétent aussi. Elles pointent le champ de batdiespace du combat. Il ne s’agit pas du combat
physique, puisqu'’il est perdu d’avance. |l s'agit@bmbat ontologique, celui contre la peur, colangeur

de mourir et de voir mourir. Mais le bénéfice dépar Léon Kass s’inscrit dans le fait de cultiler
courage d’avoir peur. Une vertu personnelle ettigole a acquérir chez tous les accompagnants fike la
de vie. Cette disposition est une maniére d’éme,uoie moyenne entre la témérité et la pusillatéimi

L’agonie, méme celle de I'enfant, contient sa plrtbeauté. C'est un « kakon kalon »,rual beay ou
une beauté intrinséque, une beauté éthique, sinelgsr dela I'aspect extérieur, la laideur inestjue
des corps qui se déforment et se disloquent. Ciesjui a fait dire a Aristote que si nous supparties
périls « ce n’est ni par ignorance, ni par plaisiais parce que c’est beau, étant donné que sétgtpas
beau mais insensé, on ne les supporterait pasecserait honteule Voila une remarque surprenante,
mais combien intéressante. Encore une fois, je Empar un exemple. L'an dernier, j'ai été invété
prendre part a un exercice singulier. On m'a derdadhe participer a I'évaluation finale d’'un groupe
d’étudiants en productions télévisuelles et cindirglagissait de simuler un débat concernant lestjan
de I'’euthanasie sur un plateau-école ou étaienisélivers participants, dont moi-méme. Je prégisela
simulation concerne I'aspect télévisuel, mais wgaants et discussions n’'avaient rien de fictihetis
étions tous concernés par le sujet. Une vingtammithutes avant le début de I'examen, je partagess
loge avec une dame, dont le fils était décédé guais plus tot a 'dge de onze ans, des suite® d'un
longue maladie. Cette expérience vécue justifmipr&sence sur le plateau, et en attendant d'éiréés

a prendre place, elle me confia, et ce sont ses exaicts, que : « cette période de son existerait &g

la plus douloureuse, mais sans doute aussi, labglies ».

Affronter la mortalité, surtout celle des enfamst on ne peut plus médusant, mais il y a I'occadione
manifestation du bien humain dans la beauté des belidaires qui s’expriment, dans I'expression du

8 Aristote, Ethique a Eudéme 230a, 30.
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courage effectif devant I'adversité. Il me semhlély a la un terreau fertile, il me semble quendieu

des soins palliatifs en témoigne avec éloquence.

Tout 'argumentaire proposé par Léon Kass culmireegésume ici. L'intérét et 'engagement, leeéxi

et l'aspiration, la beauté et 'amour, la vertu’'excellence sont des bienfaits associés a notnglition
mortelle et ils sont, du coup, une invitation auassr notre humanité. C’est une fagon de se «epdai
bien-étrede notre ame et pas seulement du prolongementtde existence. « Si nous avons besoin de
sage femme a nous mettre au monde [suggérait Mmeafainous avons bien besoin d’'un homme encore
plus sage a nous en softirOn me permettra encore d'ajouter 'exemple #fexion. En, 2005, jai eu

la chance, je dis bien la chance, d’accompagnén lde vie d’'un jeune garcon, décédé a I'age de neu
ans. Ses parents sont des amis. Lui est médeaheetst ostéopathe. Je n'entrerai pas dans taus le
détails, mais j'invoque cette expérience pour famet d’une intuition. Quand je songe a cet épisetdi
I'effet que cet événement a eu sur nous. J'ai feapion que la mort des enfants, au surplus de de#f
adultes, a quelque chose, comment dirais-je, diéicpligrement surprenant. C'est-a-dire que I'enfant
semble accepter son état avec plus de simplicig lgdulte. Il s’en trouve une sérénité et une
actualisation du détachement dont nous avons zeag. Aristote suggérait que les philosophes les
meilleurs sont ceux qui ont gardé I'étonnementaidants a I'adge des « pourquoi », plus ou moineeht

et 11 ans. Il y a dans I'accompagnement des enfpoty les accompagnants eux-mémes, la mise en
présence de maitres et de guides ? C'est, pouoilespdans le jeune age que le rapport a la vubilééa

est le plus désarmant et que se délivre les faleesssources humaines étonnantes. Si Montaigrsaipen
a Socrate et a son art d’accoucher les esprits pmus aider a mourir, je suggére d'y ajouter laesag
des enfants face a la mort, comme médiateurs artiéde nos propres angoisses.

En tous cas I'argumentaire de Kaas plaide en fagdeuels bénéfices. « L'agonie n'est painamais la
lutte pour la fin, vers la fin; a cette lutte noparticipons, aidant le moribond a lutter (comme dit
Heidegger, nous n'assistons pas mdat, nous assistons lmort), a moins que, frappés de stupeur, nous
ne soyons résumeés dans l'attente horrible quaokavienne enfin rompre de son silence et de sa gaix |
tumulte de l'agonie : autre chose estlénier acte, autre chose le dénouerfieribans notre désir de
soutien et de compassion au service de la fin elewvidébut de vie, cultiver les vertus de notreditimm
mortelle est une disposition & ménager, par defeieier acte, un espace-temps ou les dénouenms n

grandissent et nous élévent.

? Montaigne Essais I, 9.
YRICOEUR,PaulPhilosophie de la volont#949, p. 432.

11



La vulnérabilité insoutenable ...

Mais encore, tout ceci est bien joli, mais estéaiste ? Ne s’agit-il pas d’une fuite ? N'y a-teil qu’'une
sorte de rationalisation, au demeurant consolanéts nous éloignant de faire face a la singulatés
drames? Cette préoccupation pour le bien de I'amest-Blle que pure chimére? Aprés tout la prise en
charge de la fin de vie en début de vie est d'almtrdvant tout une affaire médicale. Aprés tout, ne
sommes-nous pas que des animaux comme les autrpsuiplus sophistiqués certes, mais dont toute la
vie se résume a « étre la », a éviter les dangemsne la douleur et a rechercher les plaisirs imatédi
Ainsi n'est-il pas avisé de congédier les réflesighilosophiques sur le bien humain au profit d’omse

en ceuvre des conditions de réalisation, toujowrs pfficace, des soins du corps et du contrbleade |
douleur ? Certains le pensent. Pour le moinsaibpelque chose d'irrésistible a répondre paritiatitive

a une telle question. Qui ne louera pas, ni N'erag@ra pas, moi le premier, les bienfaits du pogre
médical ? De fagcon éminemment pragmatique, commemas préférer une réflexion sur les vertus des
bénéfices de la médecine plutét qu'une réflexianlesi vertus de la mortalité ? Certains le penaassi,

mais c'est risqué.

Ceci dit, j'apporte tout de suite une précisionn@ee on dit souvent : « personne n’est contre laiveet

on pourra me reprocher de poser un faux problen@ppasant philosophie et médecine, comme je viens
de la faire. En effet, nul n'est obligé a nier kupar I'autre. On soutiendra, sans controverse urgjéa
coexistence des deux modes de penser au sein deciétes et tout est bien ainsi. Je raffineracdonn
point de vue en suggérant que la simple reconmaissde la présence ne suffit pas. La préférertognes
indicateur de l'importance et I'enjeu réel se situee niveau. Le temps dévolu a la recherche et au
développement des techniques biomédicales destgesoins du corps occulte la part de temps impart
aux réflexions sur le bien humain et les vertusadmortalité. La constatation de ce déficit justiflans

les faits, le jugement fondé sur le principe. Dfaupart, il faut reconnaitre, qu'a bien des égalels,
efforts de réflexions sont menés en vase clos, diah@gues ni coopérations réels. C'est un autrestad
donnant du poids a ma question initiale. Cetteipign faite, je m’empresse de souligner, comme a
rebours, que la France est la nation qui prodigygus d’efforts tendant a lier philosophie et saile fin

de vie. Votre tradition culturelle le prouve et rpaésence ici ce soir en est un signe. J'en suis
reconnaissant et je discerne un encouragemenieptieum pour I'avenir.
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Mais revenons a nos moutons. La tendance lourdeédicaliser la mort 'emporte toujours. Cette
orientation se fait particulierement sentir si owisage le phénoméne a I'égard de la mort des enfén

effet, I'insoutenable vulnérabilité de leur étreaesrbe les problémes éthiques et politiques toudban
limites des pratiques médicales en fin de vie. Pesblématiques comme celle de I'obstination
déraisonnable ou celle de I'euthanasie sont end&sagvec une acuité sans pareil. Je propose de les

examiner ici et d’offrir, du coup, une prise auldgaie entre nous.

L’obstination déraisonnable en fin de vie au dékdg la vie

La question de I'obstination déraisonnable, ou’dehbrnement thérapeutique comme nous I'appelons
encore au Québec, est particulierement délicatef@me qu’elle implique la mort des enfants et plus
particulierement celle des nouveaux nés. Commeerjdu comportement des soignants ou de celui des
parents dans la prise en charge des traitemento@@s et de I'accompagnement adéquat de ces
situations extrémes? Plus que toute autre circoostaaffectant le milieu des soins palliatifs,
I'accompagnement des petits est soumis a la pluehdes tensions affectives. C’est sans doutke 13,
vecteur le plus prégnant rendant difficile I'exercidu soutien et de la compassion. Comment digegimi
les peurs des désirs? Comment étre certain d'&nedompris dans I'écoute de la souffrance d’'uneemé
et/ou d’'un pére confrontés a la perspective dutspeltune survie menacée de handicap ? Comment étre
convaincu d'avoir bien écouté? Comment étre cegamles protocoles de soins, possiblement biefissui
par I'équipe soignante, ne sont pas percus comni®laiination déraisonnable, malgré tout ? A tsute
ces questions et aux autres qui couvent, il ne jagodis y avoir de certitude compléte, sinon pérg-é

celle d'affronter le désarroi et la peur.

Dans leFigaro ont pouvait lire récemment :Les parents du petit Titouan iront «jusqu'au bo@ing
mois aprés le déceés de leur enfant né prématuréanesd(it dernier, ils ont décidé d'attaquer ericgide
CHU de Poitiers qui a pris en charge leur enfamurPeux, Titouan a été victime d'«acharnement
thérapeutique» et c'est le CHU de Poitiers quistrresponsable. lls affirment que I'équipe médicée
jamais tenu compte de leur avis et qu'elle s'dsraée sur leur petit, né au bout de 25 semaingsnaie

de grossesse, soit prés de quatre mois avantnte.ter. Finalement, le 18 septembre, I'état de sdmté
Titouan se dégrade brusquement et I'enfant déagdeias palliatifs, 18 jours aprés sa naissanc@our

sa part, le CHU a toujours soutenu que «la réfleariait été conduite dans la sérénité» et quepemts

avaient toujours été informés des différentes &tagei avaient jalonné la réflexion de I'équipe
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médicalex:

Ce cas de figure n’est pas évoqué pour faire usgsra’intention aux uns ou aux autres. Mais il est
représentatif de la complexité de la « haute tenaftective », a laquelle je fais allusion. Powr parents

de Titouan, il est fort a parier que les procédlggales entamées ne régleront rien. L'argent ésjgér

est obtenu, de méme que le sentiment d'avoir daréra un quelconque bien public a I'égard d'autres
parents éprouvés ne compenseront pas la perterdiddebien entendu. Mais je suggére que seralécc
leur peine un symptdme post-traumatique héritéadmhfusion ressentie lors de leur séjour a I'lebpite
malaise s'ajoutant de surcroit. Et puis, c’estitatis mutandispour I'équipe soignante. Méme si on
présume que tous ont agi selon ce qui devait. Mélile sont rassurés par l'avis de divers comités

d’éthique, le sentiment d’échec a I'accompagnementsque-t-il pas de persister?

Je cesse sur le champ de jouer les psychologyeseztentre mon propos. Ce que je veux exprimestc’
qgue la charge affective énorme relative a I'accagnpaent de la fin de vie en début de vie propulse
littéralement les risques de malentendus concelltaotination déraisonnable. Il faut en étre comisc
Mais qui plus est, je vois se dessiner I'importadeda réflexion suggérée précédemment sur leasvdrt
courage d’'avoir peur. En effet, les soins de finvie en début de vie ont ceci de particulier qu'ils
s'inscrivent dans un continuum de soins ou la csinfu peut surgir de la crainte qu'un acharnement
thérapeutigue cause le prolongement d’une existeluce I'avenir s'annonce éminemment problématique
pour elle-méme comme pour autrui. Les vieillardspeevent survivre longtemps, mais les enfants le
peuvent. Or, je pense que la conscience de cetaya role de premier plan dans I'accompagnement
palliatif des enfants. Leurs parents doivent assueberaverser la peur d'une vie chamboulée par le
handicap de leur enfant, et ce, souvent au mémeemiond il entrent en unité de soins palliatifs. $t*ee

pas ce qui rend le spectre de I'acharnement thétigpe plus terrifiant?

Mais le courage d’avoir peur trouve sa raison @'@irnous convie a accepter la vulnérabilité, iécarité

et lincertitude. En bout de ligne, toute la questide « I'obstination déraisonnable » se heurta a |
réflexion proposée par Léon Kass. La plus gravéod&es nos « obstinations humaines » reste celle qu
voudrait nous dégrever de la conscience de nomditbon mortelle en induisant en nous, l'illusion d
contréle et de la maitrise de nos existences. htation d’acharnement médical n’en est qu’'une nitial

particuliere.

™ hitp://www.lefigaro.fr/actualite-france/2015/02/0%016-20150205ARTFIG00178-I-hopital-de-poitierssmuivi-pour-l-acharnement-
therapeutique-de-titouan.php
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« L’avortement post-natal » en fin de vie au déluldt la vie

La question de I'euthanasie trouve aussi un échoupant relativement aux questions de fin de vie en
début de vie. Si « I'obstination déraisonnable nfamte au fantasme du contréle et au prolongement
la vie ad infinitum celui de I'euthanasie concerne la démesure adi@mtion d’autonomie et a celle de
défier l'interdit. Dans les deux cas nous jouons dieux, soit en lorgnant sur leur immortalité,tsem

enviant la toute puissance de leur pouvoir de éégif

C’est pourquoi, la question du recours a I'euthinas a « I'aide médicale a mourir » comme nousavo
eu, au Québec, la sottise de la désigner, est diatcavant tout une question politique, un prolaéta
philosophie politique. Pourquoi? Parce que tout ad¢uthanasie est un acte relatif a la loi, etés@ula
question de la justice. C'est une problématiquiégeant a une reconfiguration constante du rapgort
l'interdit de porter atteinte a la vie d’autrui. €t un sujet fascinant pour I'apprenti philosophe ¢
souhaite étre.

Mais ce qui nous occupe ce soir, c'est la configomade la question a I'égard des soins palliatifs
pédiatriques. Vous me permettrez encore une catisiatpréalable. Quand je songe a ces perspectives
extrémes représentées par la possibilité de I'aeimaent thérapeutique ou de I'euthanasie, je discenn
rapport similaire a la représentation cosmologided’expansion et de la contraction de I'univetané
semble que ce modéle de I'histoire de l'universmaés’il est parfois contesté, a tout de méme agelq
chose & nous dire de notre rapport a I'existencearir du « big bang » de notre naissance, sliestm
nous, a la faveur des promesses technoscientifidgidengévité accrue, une impression d’étirement de
notre vie, dont I'échelle a quelque chose de coseilide veux dire par la que nous posons sur nous-
mémes un regard similaire a celui entretenu en daceosmos. Nous sommes finis comme lui, mais le
terme nous semble si éloigné dans le temps quemesque que comme si ¢a ne finira jamais. Pareon

a partir du moment ou la limite se fait sentir n@mrons en phase de contraction accélérée, nous
anticipons la fin de vie comme un « big crunch eufTse précipite et s’effondre a la vitesse graivth
C’est dire que nous entrevoyons le temps de lddinie comme une sorte d’effondrement précipitéstl

clair gu’en fin de vie nous nous effondrons, maisdélération et la précipitation du rapport aupsrde
mourir m'apparait trés inquiétant. Nous vivons pétie dans une espéce de schizophrénie surpremante
la fin de notre existence nous trouve interloq@gui est normal, mais plus encore qu’elle ne devra
Cette comparaison, comme toute comparaison esiseif mais elle me semble éclairante et je la ssume
a votre examen. C’est sans doute un argument iamofdvorisant une réflexion sur les vertus deenotr
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condition mortelle pendant notre phase expansive poeparer le temps de I'effondrement, a vous d’en

juger.

Quoi gu'il en soit, le mal étre que je tente d'exgoici a I'égard de I'euthanasie chez les enfaiisscrit
bien dans cette logique. De maniére générale ldignleuthanasique apparait comme une précipitalion
la fin de vie court-circuitant le temps de I'accagpement jusqu’a la toute fin. Ce qui donne du paid
cette assertion, c'est la grande réticence obseataés les milieux de soins palliatifs & I'égard lde
pratique de I'euthanasie, et ce, contre I'expresdies perceptions véhiculées par les sondagesniiapi
Mais la pression de la précipitation s'exerce dams sorte de fatalité convenue. J'en veux pourvaieu
I’étonnant concept mis de I'avant par deux phildsespd origine italienne, Alberto Giubilini et Frasza
Minerva”. En 2012, ils proposaient la possibilité d’intredudans la pratique des soins, ce qu'ils ont

nommeé : « I'avortement post-natal ».

C’est une drb6le de créature, cet oxymore! Car &otrtement par définition est antérieur a la naissa

Or ici, appliquer la logique du droit reconnu deptdiser des embryons pour I'étendre au nouveatet, c
a quelque chose de surréaliste. Pourtant leur angiaine table sur le flou au regard du statut de la
personne. lls avancent que si l'interruption médiaie grossesse permet d’éliminer un enfant inouter
jusgu’a l'accouchement, pourquoi quelques heuressala naissance ne pourrait-on pas faire de méme?
Leur cohérence tient la route, si nous n'arrivoas p définir ce qu’est une personne humaine eeh qu
moment précis nous devenons sujet de droits. Efonkeet ils suggérent que la « personne » estin
individu capable d'attribuer sa propre existenceaég moins une valeur fondamentale, celle d'avoir
conscience qu'étre privé de son existence et quiésente une perte pour €efte>. Plus encore, ils
réclament d’accepter ce repére pour le bien desnpmau motif, cette fois, de pourvoir a leur iétén
éliminant leur nouveau-né en bonne santé, pourniéses raisons qu'un avortement, pour des

considérations économiques, sociales ou psychalegiq

Je n'irai pas plus loin dans I'examen de cette tipesElle est complexe et le temps manque. Sodeirc
vous en dit, nous pourrons y revenir lors de lawdision. Mais je souligne que cette propositioreate

la pression sur la question de la fin de vie erutldb vie. De cela aussi il faut tenir compte. lodement
postnatal est une métamorphose de linfanticideleet’euthanasie néonatéie Cela s'inscrit dans le
prolongement de I'exercice d’'une autonomie décisille repoussant sans cesse les limites politiques.

2 \/oir l'article : http://www.dailymail.co.uk/newsrticle-2108433/Doctors-right-kill-unwanted-disablbdbies-birth-real-person-claims-Oxford-
academic.html

Bhttp://www.genethique.org/sites/default/files/LETERGENETHIQUE%20_148_avril_2012.pdf

 euthanasie néonatale est reconnue licite au-Bagsen vertu du protocole de Groninger de 2002.

16



Cela s'inscrit aussi dans une vision de la qudité&ie, dont le débat philosophique est toujouesra. En
tous cas, la encore, la réflexion de Léon Kass peus aider. Curieusement les arguments déploydrs po
justifier 'avortement post-natal concernent lepag a la conscience de notre condition mortelleuvefait
que cela pourrait étre percu seulement comme urie. pdais peut-étre, comme le veut la réflexion de

Léon Kass, y a-t-il la plutét une vertu et ungajui sait?

L'insoutenable vulnérabilité révélée par de la fawmice et de la mort des petits ne fait qu’'évettletre
propre vulnérabilité a nous adultes. De cela néaons pas intérét a nous dérober. C’est ce qpe¢lie

de mes voeux.

Epilogue...

Quels seront donc mes mots de la fin aux maux die kde vie en début de vie ? Je me rallie au neot d
Cicéron :philosopher c’est apprendre a mouriDans tout I'effort de penser la fin de vie enutéde vie,

je plaide pour I'éducation. Je crois fermement geeu’il convient de nommer une authentique culture
palliative ne saurait faire I'’économie d’'une réftaxsur les vertus de la mortalité. C’'est ce gae\jbulu
transmettre en présentant le point de vue de LéassKL'examen de ses bénéfices a la conscience de
notre condition mortelle ne constitue pas un padiarrivée, mais bien un point de départ pour votre
réflexion personnelle. A mon avis, la formationadeix et celles qui ont généreusement accepté deemet
leur labeur au service de l'accompagnement des antsirdoit intégrer la rencontre avec ce mode
singulier de compréhension qu’offre la philosopki€Confrontés aux défis moraux croissants posés par
les progres de la science et des technologies Wbicaiés, résistons au chant des sirénes qui namsepr

de vaincre le vieillissement et la mort. Appelonséel'antique sagesse », incarnée dans l'invitatien

Cicéron.

Mais par dela le souhait, je m’en voudrais de refparnir un moyen. Il est risqué de faire I'élaige la
philosophie sans divulguer des moyens de la pratigle suis de ceux qui pensent que philosophst c’e
éprouver l'art de la conversation. C’étaifdeagmade Socrate et de bien d’autres a sa suite. Aujawird
prolonger cet art consiste a converser autour daoere. Je propose, et c'est ce que je ferai abéguen
octobre prochain, de réunir un petit groupe degrerss autour d'une ceuvre marquante du fond culturel
occidental, par exempleAntigone de Sophocle. Tous les participants: médecins,rniidres,
psychologues, professeurs de philosophie, bénévalesuront lu le texte et nous dialoguerons avec
Sophocle sur le respect des cadavres, sur le tedpdautorité, sur le rapport a la loi. Pour avmiaintes
fois fait I'expérience de cela, je suis intimemeontvaincu des bénéfices de I'exercice. Cela ouere d

horizons, nourrit 'ame et a un impact énorme survie des accompagnants. A ceux et celles qui
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pourraient croire que ce type de groupe de disoussie sert a rien, je réponds, sans hésiter gsé uh

rien qui change tout.

Comme pour l'accompagnement de la mort de nos wsnfenretour réflexif sur notre condition mortelle
n'induit pas tant la déprime, qu’'un renouvelementgblt de vivre. Tel est le paradoxe et le mystére.
Augustin d’Hippone, prétendait que la femme eti'tmoe accomplis et épanouis le sont a la faveur de la
méditation dans une solitude consentie ou de I'étiloe libérale. Sans la mise en oeuvre personeeélle
volontaire de ces moyens, I'existence nous troave dépourvue a I'heure de I'épreuve. Ainsi, avait-
recours a une analogie pour exprimer cela. Il siaggéotre rapport a I'existence et au monde s@ungjle

de I'observateur d’'une mosaique. Sans le retolexi€flont nous tentons de justifier la pertinenceys
serions semblables & des esthétes piégés paxianfiéodu tableau & apprécier. Nous serions absquhé

le détail et submergé par le souci. Manquant delreous manquons I'occasion de saisir la beauté du
tout : « La principale cause de cette erreur, yadril] c'est que 'homme est inconnu a lui-méiepour

se connaitre il a besoin de s'habituer longtemgs @etirer de ses sens, a replier son esprit §ua lse
maintenir a l'intérieur. Ceux-la seuls y parviertngni soignent dans la solitude les plaies de tersa
opinions dont nous frappe le quotidien de la via, qui les guérissent par le secours des études
libérales.> Ma proposition est donc une invitation a I'édimalibérale.

La philosophie qui interroge et spécule ceuvre saiivep éloignée de la complexité vécue dans éasli
de soins, mais I'accompagnant qui est engagé aicseiu soin, souvent se perd dans les dédales des

interrogations et des problémes.

Le philosophe et I'accompagnant ne boitent pas @menpied. Ainsi se soutiennent-ils I'un l'autregrél
tout et leur boiteuse condition s'achemine-t-eeswune meilleure compréhension du vrai, du bietuet
beau pour eux-mémes comme pour toute 'humani@st@e que je nous souhaite en vous remerciant de

m’avoir écouté.

Louis-André Richard
Professeur de philosophie

Besancon, 23 juin 2015

> Augustin,De I'Ordre, |, 3.
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